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1. Quellen, Begriffe

Eine Darstellung der fruhesten Gottesdienste der Jesusbewegung ist aus mancher-  Quellenlage
lei Griinden duRerst schwierig und in der Forschung kontrovers:

1. Fur dieses friheste Stadium des Christentums fehlen die sonst ertragreichsten
Gattungen wie Inschriften, Papyri, Tontéifelchen, archiologische Uberreste und
insbesondere historische Berichte von Nichtchristen.
2. In den Schriften des Neuen Testamentes gibt es weder liturgisch zusammen-
hangende Darstellungen,® noch Aufbauschemen, noch allgemein geltende liturgi-
sche Bestimmungen, noch inhaltliche Schwerpunkte oder gar eindeutige Liturgie-
texte. Trotzdem gibt es in reichem MalRe Sprachgestalten, Einzelelemente, Hin-
weise oder Textstiicke, welche liturgischen Gebrauch vermuten lassen.? Sie stehen
aber in einem Kontext, der den urspringlichen Gebrauch kaum mehr erkennen
lasst.
3. Die liturgisch anmutenden Textstiicke, auf die man sich bei einer Darstellung
frihchristlicher Gottesdienste immer wieder abgestiitzt hat,® diirfen niemals ver-
allgemeinert werden, so dass der Eindruck entstiinde, als ob sie zusammenge-
nommen ein ungefahres Bild der Anfange christlicher Gottesdienstpraxis ergaben.
Es handelt sich stets um Einzelaussagen aus ortlich voneinander abweichenden
Verhéltnissen, die nicht Gbertragbar sind.
4. In der uniiberschaubaren® Sekundérliteratur werden oft Phanomene aus spéterer
Zeit in die Bibeltexte hineingedeutet. Zudem wurde in der historisch-kritisch ori-
entierten Forschung versucht, mit textanalytischen Methoden auf dltere Stadien
zurlickzugreifen. Einzelbeobachtungen an biblischen Texten missen jedoch pri-
mér aus ihrem jetzt vorliegenden Textzusammenhang verstanden werden. Der
wichtige Fragekomplex der jldischen Wurzeln und der Ablésungsprozess zwi-
schen der Synagoge und der Jesusbewegung wird in diesem Kapitel nur stellen-
weise gestreift; aber er muss in 111 A 06 eigens thematisiert werden, um die spéatere
Entwicklung des Gottesdienstes verstehen zu kénnen.

Es besteht in der Forschung ein Konsens dartber, dass im Neuen Testament  Begriffsfeld
liturgische Begriffe, die im Alten Testament und in der hellenistischen, griechisch
geprégten Umwelt fur die Gottesverehrungen gebrauchlich waren, im friihen Chri-

1 J. Ch. Salzmann: Lehren und Ermahnen, S. 61-77 meint zwar, in 1. Kor 14 die zusammenhangende Darstellung

einer Wortfeier erkennen zu kdénnen, nicht nur das einzelne Auftreten der verschiedenen Gnadengaben.

2 Z. B. Bekenntnisformeln, Hymnen, Abendmahleinsetzungsworte oder Taufformeln sowie Akklamationen oder

Gebetsfragmente.

3 Z. B. Bekenntnisse zu Christus, summarische Berichte wie Apg 2,42-47, Einsetzungsworte in den synoptischen

Evangelien und 1. Kor 11, Hymnen der Offb u. a.

* Besonders haufig beruft man sich auf G. Delling: Der Gottesdienst; F. Hahn: Der urchristliche Gottesdienst; A.
Duhm: Der Gottesdienst; O. Cullmann: Urchristentum; J. M. Nielen: Gebet und Gottesdienst; G. Schille: Gottes-

dienst und Tradition; E. Schweizer: Der Gottesdienst u. a.
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stentum vermieden wurden, oder dass eine gewisse Ethisierung solcher Begriffe
erfolgte,® so in den bisher typischen Kultbegriffen, wie ,,leiturgein“®, ,leiturgia*’,
,,Ieiturgikos“8 und ,,Ieiturgos“g. Im griechischen Sprachbereich bezeichnet diese
Sprachgruppe immer eine profane Dienstleistung fur das Volk, wéhrend sie in der
Septuaginta (der griechischen Version des Alten Testaments) einen ausgepragt
kultischen Sinn bekommt und sich auf den Tempeldienst der Priesterschaft und
auf das Gebet bezieht. Diese Begriffe werden im Neuen Testament, mit Ausnahme
von Apg 13,2, wo ,leiturgein“ sich auf das gemeinsame Gebet bezieht,® gerade
nicht fur den eigenen Gottesdienst gebraucht, sondern fiir ein Gott gegeniiber ge-
horsames Leben.™ In R$ 15,16 sieht Paulus seinen Aposteldienst am Evangelium
im Bild vom Priesterdienst ohne eine kultische Funktion. Lk 1,23 und Hebr 9,21;
10,11 wird die Begriffsgruppe zwar auf den Tempeldienst bezogen, driickt aber
dessen vergebliche Leistung und ihre Uberwindung aus.” Diese Begriffsgruppe
taucht dann im Zusammenhang mit der Geldspende fur Jerusalem bei Paulus R&
15,27 und Phil 4,17-19 wieder auf.® Generell machen die neutestamentlichen
Schriften geltend, dass alles auf Gott bezogene Handeln Gottesdienst ist."* Spater
ist mit dem Begriff ,,Liturgie” eine Verknipfung von kultischen, diakonischen,
katechetischen und organisatorischen Aufgaben gemeint.*

Die gottesdienstliche Versammlung der Jesusleute wird im Neuen Testament  Typische Got-
mit Begriffen ausgedriickt, die inhaltlich nicht schon durch einen bestimmten, tesdienstbegriffe
religiosen Vorstellungshorizont belastet waren: mit ,,synerchesthai“ oder ,,syna-
gesthai“, die beide den Vorgang bezeichnen, dass man zusammenkommt, sich
versammelt.'® Mit diesen Begriffen wird das Typische der friihchristlichen Gottes-
dienstversammlungen zusammengefasst, namlich: ,,Kommunikation auf Veranlas-
sung und im Sinne Jesu sowie Ausrichtung auf ihn.“*” Philo von Alexandrien ge-
braucht diese Begriffe im judisch-hellenistischen Horizont vor allem fiir die Ver-
sammlungen der Essener und Therapeuten-Sekte.*® Der Vorgang der gottesdienst-
lichen Versammlung von Jesusleuten wird gelegentlich ergénzt durch ,.epi to au-
to“ (am einen Ort).”® Diese Bezeichnung ist nicht nur rein értlich zu verstehen,
sondern driickt auch die Einmutigkeit, Zielrichtung und gemeinsame Absicht der
Zusammenkunft im Namen Jesu aus.”’ Der von der judischen und heidnisch-
antiken Tradition her geldufige Begriff hebr. ,,gahal®, griech. ,ekklesia“ (Volks-
versammlung) wurde von den Christen Gbernommen und bekam hier sein speziel-
les Geprége als Versammlung, geleitet von Aposteln und gekennzeichnet durch
Gebet und hymnische Gesange.?

® K. H. Bieritz: Gottesdienst, S. 35.

® 3 mal im Sinne von: Ein Amt (ibernehmen, einen Dienst versehen.

6 mal im Sinne einer allgemeinen Dienstleistung.

® 5 mal in der Bedeutung: ,,Im Dienst stehend.

% Nur Hebr 1,14 als ,,Diener*, , Beauftragter*.

10°H. Balz: Art. ,LEITURGIA, LEITURGEO, LEITURGIKOS, LEITURGOS*. In: Exegetisches Wérterbuch,
Sp. 861.

1 E. Schweizer: Der Gottesdienst, S. 4.

24, Balz: Art. ,,LEITURGIA*, Sp. 859.

¥ H. Balz: Art. ,LEITURGIA®, Sp. 860.

¥p_Wick: Die urchristlichen Gottesdienste, S. 25; J. Roloff: Heil als Gemeinschaft, S. 91.

1 R. Volp, Liturgik I, S. 37. Noch die Synoden von Ancyra 314 und Antiochien 341 verstanden unter , Liturgie®
den gesamten Aufgabenbereich von Priestern und Diakonen.

16 Mehrmals in 1. Kor 11; 14,23.26; 5,4 sowie an einigen Stellen in Ignatiusbriefen anfangs des 2. Jh.

" R. Volp, Liturgik I, S. 34.

¥ H.J. Klauck: Der Gottesdienst, S. 52; F. Hahn: Der urchristliche Gottesdienst, S. 24.

197 B. 1. Kor 11,20; 14,23; Apg 1,15; 2,1; 2,44-47; 1. Klem 34,7; Ign.Eph. 5,3.

20W. Rordorf: Was wissen wir, S. 114; G. Schille: Gottesdienst, S. 263.

21 K. Berger: Volksversammlung, S. 178 u. 187.
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2. Soziologische Hintergrinde im Gottesdienstverstandnis der Je-
susbhewegung

Die Jingerschaft Jesu verstand sich zunéchst nicht als eine neue Religionsgemein-  zum Selbstver-
schaft; die Christen waren ja Juden: ,,Sie vertreten nicht einen neuen Gottesbeg-  sténdnis frih-
riff, sondern geben bekannt, was der altbekannte Gott Israels in diesen Tagen  christlicher Ver-
tat“.2 Darum kann man eigentlich nicht fragen: Wie hat das Neue Testament den ~ S2mmiungen
Gottesdienst verstanden? Dieser hatte als Versammlung ein sehr verschiedenes

Geprége. Man kam in Synagogen, Hausgemeinden oder auch in der Halle Salomos

im Tempel zusammen. Als Leitfrage flir unsere Beobachtungen zum fruhchristli-

chen liturgischen Geschehen ergibt sich eher die Frage: Wie versteht die Gemein-

de sich selber, wenn sie zusammenkommt, ihren Herrn? anruft und sich im Glau-

ben seiner Gegenwart vergewissert?** Begriffliche Definitionen fehlen; vielmehr

werden die Glaubenserfahrungen mit Begriffen umschrieben, welche einzelne

Vorgénge benennen, z. B. als ,,Brotbrechen“?, als ,Essen* in der Gemeinschaft

mit dem Herrn und untereinander,? als ,,Danksagung* fiir das Herrenmahl,?” oder

als ,,Sich-versammeln“ bzw. ,,Zusammenkommen*.?®

Aussagen wie 1. Thess 5,16-22 weisen (iber den Gottesdienst hinaus ins tdgli-  Gottesdienst
che Leben. Auch RO 12,7 f. stellt Paulus neben die prophetische Botschaft das  und Leben
gegenseitige Dienen, Lehren und Ermahnen. Der/die Vorsteher/-in im Gottes-
dienst hat nicht nur diesen zu leiten, sondern auch die Verteilung der Gaben, z. B.
auch an Kranke, zu tiberwachen.?

Ein spezieller Gottesdienstort, wie heute ein Kirchengebdude, existierte nicht. Gottesdienstorte
Erste eigentliche Hauskirchen als Orte gottesdienstlicher Versammlungen gab es
friihestens am Anfang des 3. Jahrhunderts. VVon der judischen Herkunft her waren
die Zentren flr den Gottesdienst eigentlich gegeben: Haus, Tempel und Synagoge;
und sie wurden von den Jesusleuten auch weiter benutzt, solange kein Anlass fiir
eine Trennung vorhanden war.

Die neutestamentlichen Schriften zeigen deutlich, dass schon die ersten Konflikte
Christen gottesdienstliche Probleme und Konflikte auszutragen hatten, etwa die
Aufnahme von Heiden oder ,,Gottesfiirchtigen” (ehemalige Heiden, welche sich
mehr oder weniger dem Judentum angeschlossen hatten) in die Gemeinde, die
Konkurrenz zu anderen Kulten, gelegentlich in Auseinandersetzung mit ,,Irrleh-
rern“; das Miteinander von Armen und Reichen, der Konflikt um das Essen von
Gotzenopferfleisch® oder in spateren Jahrzehnten (Hebr) eine gewisse Gottes-
dienstmiidigkeit.

Was ,koinonia* im friihen Christentum bedeutet, geht aus 1. Kor 10,16-18  koinonia“ als li-
hervor: Teilhabe am Christusgeschehen, die sich vor allem im ,,Brotbrechen®, im  turgische Ge-
gemeinsamen Herrenmahl und im Gebet duRert.** Ob solche Teilhabe nur unter ~ meinschaft und
Getauften moglich war, ist ungewiss und wird nirgends explizit vorausgesetzt. ' cnabe
Gemeinschaftswidrige Verhaltensweisen in den zwischenmenschlichen Beziehun-
gen zerstdren auch die koinonia mit Christus.* Das frilhchristliche Verstandnis
solcher Gemeinschaft meint nicht dasselbe, was wir heute damit assoziieren: Ge-
borgenheit in einer Kleingruppe, Zusammenkommen unter Sympathisanten, ge-
meinsames Agieren auf ein Ziel hin, oder einfach menschliche Nahe und Warme.

22 H. Conzelmann: Christus, S. 357.

2 Wobei in zahlreichen Fallen nicht klar zu erkennen ist, ob hier Gott oder Christus gemeint ist.
?*H. Conzelmann: Christus, S. 357.

5 Apg 2,42.46; 20,7; 1. Kor 10,16.

1. Kor 11,33.

27 |gn.Eph. 13,1.

%8 Mt 18,20; 1. Kor 5,4; 11,18.20; 14,23; vgl. B. Wannenwetsch: Gottesdienst als Lebensform, S. 70.
%], Ch. Salzmann: Lehre, S. 77-79.

%0 Ch. Grethlein: Grundfragen, S. 60.

31 Zur bereits vorpaulinischen Deutung des korinthischen Abendmahls als ,,koinonia“ J. Eckert: Der paulinische,
S. 62-64.

%2 Ch. Grethlein: Grundfragen, S. 63.
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Gemeint ist im Neuen Testament die Versammlung derer, die sich als Wegge-
meinschaft mit Christus verstehen und auf seine Wiederkunft ausgerichtet sind.*®
Sie erlebten koinonia besonders als Christusverbundenheit im Abendmahl und im
Gebet um seine baldige Wiederkunft.**

Besonders deutlich im lukanischen Doppelwerk wird die Gemeindeversamm-  Jesus und der
lung als eine vom betenden Jesus aus sich entwickelnde GriRe verstanden: Jesus  traditionell-
betet bei seiner Taufe (Lk 3,21), nach einer Heilung (Lk 5,16), bevor er die Zwolf  itidische Kult
beruft (Lk 6,12), bei seiner Verklarung (Lk 9,28), in der Gethsemaneerzahlung.®
Wie Jesus, so beten auch die Apostel in der nachésterlichen Zeit.** Abgesehen von
der Abschiedsrede Joh 17 und dem ,,Unser Vater* legen die Evangelien Jesus nur
kurze Gebetsworte in den Mund.*” Der Abba-Ruf im ,,Unser Vater“, in Gal 4,6
und R6 8,15 wird oft in Abgrenzung zur synagogalen Gebetsanrede als Ausdruck
des neuen, intimen Gottesverhaltnisses der Christen verstanden, und es wird be-
hauptet, diese Anrede gehe auf Jesus zuriick,*® was allerdings nicht zutrifft. ,,Ab-
ba“ war der alltagliche aramaische Sprachgebrauch fiir ,,Vater“.*> Abgesehen von
der sogenannten Abschiedsrede Joh 17 und dem Unser Vater legen die Evangelien
Jesus nur kurze Gebetsworte in den Mund.*® Der ,,Abba“-Ruf im Unser Vater, in
Gal 4,6 und Rém 8,15 wird oft als Abrenzung zur synagogalen Gebetsanrede und
als Ausdruck eines neuen, besonders intimen Gottesverhéltnisses der Christen
missverstanden, und es wird behauptet, diese Anrede gehe auf Jesus selber zu-
riick.** Bereits R. Feneberg ** hat dagegen nachgewiesen, dass ,,Abba“ auch als
Gebetsanrede im friihen Judentum vorkommt, und dass sie alltdglichem, araméi-
schem Sprachgebrauch fur ,,Vater* entspricht.Die Meinung, Jesus habe eine kult-
freie oder gar -kritische Haltung eingenommen, entspricht den neutestamentlichen
Schriften keineswegs. Fir das frihe Judentum und die Jesusbewegung gilt, dass
man unter dem Zwang duBerer Umsténde (Diaspora, Verzicht auf die Nahe des
Tempels, beginnende Verfolgungen) auf eine Kultausiibung verzichten musste und
konnte.*® Nicht eine tora- oder tempelkritische Haltung, sondern die Mahlgemein-
schaft mit Jesus heben die Quellen als etwas Neues hervor.** Jesu Modell einer
Jungerversammlung lasst sich in keine der bisherigen Kultformen einordnen und
ist vollig unhierarchisch gegliedert.” Besondere Trager und Tragerinnen charis-
matischer Begabungen innerhalb der Jesusbewegung waren z. B. Propheten,

Wundertater, Heiler, Ddmonenaustreiber, Weise und Schriftgelehrte.46

Schon die vorosterlichen Mahlfeiern Jesu sind Zeichen seines Dienens und  Die Manhige-
seiner Hinwendung auch zu Sundern. Sie sind . fir alle* bestimmt; niemand wird  meinschaft mit
ausgeschlossen, wie z. B. die Erzdhlungen von der Speisung der 4000 oder 5000  Jesus
zeigen. Ein besonderer Schritt auf dem Weg Jesu ist sein Abschiedsmahl im Kreis
der Junger mit dem Hinweis auf seinen bevorstehenden Tod. Dieses Sterben ver-
stehen die davon berichtenden Texte als Sterben fiir andere und als Gabe fiir die in
Zukunft in seinem Namen versammelte Gemeinde. Die Uberwindung des Todes
wird in den Berichten Uber nachdésterliche Mahlfeiern bezeugt, wo Jesus sich sei-

¥ K. P. Jérns: Der Lebenshezug, S. 49; J. Eckert: Der paulinische, S. 65-67.

% In den Evangelien taucht der Begriff der KOINONIA noch nicht auf (K. P. Jérns: Der Lebensbezug, S. 41),
jedoch bei Paulus (Dazu J. Hainz: KOINONIA, bes. S. 162 u. 204).

% G. Schille: Grundziige, S. 216.

% G. Schille: Grundziige, S. 219 f.

% Mt 11,25 f; Mk 14,36; Mk 15,35; Lk 23,34 f.; auch die Kurzfassung des Herrengebetes Lk 11,2-4 (A. Schone-
ne: Oratio brevis, S. 182).

%8 So wieder J. Ch. Salzmann: Lehren, S. 79.

% R. Feneberg: Abba-Vater, S. 42-48.

0 Mt 11,25 f.; Mk 14,36; Mk 15,35; Lk23,34 f. sowie die Kurzfassung des Herrengebetes Lk 11,2-4 (A. Sché-
nen: Oratio brevis, S. 182).

'S0 wieder J. Ch. Salzmann: Lehren, S. 79.

*2 Abba-Vater, S. 41-52.

3 p. Fiedler: Kultkritik, S. 75 f.

“ P, Fiedler: Kultkritik, S. 68 f.

> Mt 18 enthalt eine Art Gemeindeversammlungsregel (P. Wick: Die urchristlichen Gottesdienste, S. 258).

“ p_ Wick: Die urchristlichen Gottesdienste, S. 266 f.
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nen Jingern als der Auferstandene und Gegenwartige zu erkennen gibt. In der
weiteren Entwicklung der Jesusbewegung folgen dann die verschiedenen Deutun-
gen seines Todes, z. B. der Stihne- und Opfergedanke als Interpretamente, die das
Geschehene im Licht des Heils ,.fur alle* verstehen mdchten. Diese Deutungsmus-
ter treten in den eucharistischen Texten der nachapostolischen Zeit zunehmend in
Erscheinung, parallel zum standigen Wachsen christologischer Formeln.*’

Bis 70 n. Ch. bildete der Tempelkult in Jerusalem gemals dem alten Verbot  voraussetzun-
anderer Kultangebote immer noch den Mittelpunkt des gottesdienstlichen Lebens,  gen
auch fiir die judischen Jesusleute. Synagogen als Erganzung oder, in der Diaspora,
als Ersatz waren schrift- und wortorientiert; auch das Haus als Ort des Gebets, der
Lehre und der heiligen Mahlfeier war fur die jungen Christengemeinden von Be-
deutung. Jesus von Nazareth griindete zwar eine charismatische Bewegung ohne
eigene Gottesdienstformen, nahm aber mit seinem Jiingerkreis selbstverstédndlich
an den judischen liturgischen Traditionen teil. Auch nach den Oster- und Pfingst-
ereignissen anderte sich bei seinen Nachfolgern kaum etwas.”® Drei theologische
Schwerpunkte bildeten sich im friihchristlichen Gottesdienst heraus:

1. Die ,,ekklesia*“ als Schar der Herausgerufenen verstand sich als etwas, das dem
»Kyrios* (dem Herrn) gehort, d. h. als ,,kyriake* (Kirche).

2. Man glaubte an die Gegenwart des erhdhten Christus geméaR dem Jesuswort Mt
18,20: ,,Wo zwei oder drei versammelt sind in meinem Namen, da bin ich mitten
unter ihnen®.

3. Die Gemeinde der Glaubigen erwartete die baldige endzeitliche Wiederkunft
Christi.

Schon in neutestamentlicher Zeit gehorte der Gottesdienst nicht zum Bereich eines
privaten Kultes; sein ¢ffentlicher Charakter nahm Strukturen auf, die schon vorher
sozio-kulturell weitgehend eingespielt waren.*

Die Familie Jesu besuchte alljahrlich die traditionellen Tempelfeste; der jun-  Tempel, Syn-

ge Jesus fiihrte dort Lehrgespréche, spater sandte er den geheilten Aussitzigen  agoge und
zum Priester und kiindigte die Zerstérung des Tempels als apokalyptisches Ge- ~ Hausgemeinde
schehen an. *° Die Jiinger Jesu lehrten im Tempel und hielten die iiblichen Gebets-
zeiten; die erste Apostelpredigt nach Pfingsten Apg 3,12-26 fand im Tempel statt.
Jesus lehrte Lk 4,15 in einer Synagoge; sie war auch Ort fiir Heilungen und Aus-
einandersetzungen mit Schriftgelehrten. ** Auch die Rituale in den hauslichen
Gemeinschaften teilte Jesus mit den Juden, z. B. bei Heilungen, beim Essen mit
Zolinern und Sundern, was gegeniber der jldischen Tradition gewiss als Bruch
oder Neuerung empfunden wurde. Die Jinger Jesu, die ganz selbstverstandlich an
der Tempelfrommigkeit teil hatten, wurden Apg 4,1-22 gewaltsam aus dem Tem-
pel gefuhrt und vor Gericht gestellt. Paulus wurde von seinen eigenen Landsleuten
fast umgebracht: erste Zeichen einer Ausgrenzung von Jesusleuten aus dem ji-
disch-traditionellen Kultverband. **

Es gab neben dem spater so exklusiv hervorgehobenen Kreis der zwolf Apos-  Apostel als Tra-
tel (Junger) innerhalb der Anhéngerschaft Jesu auch einen Siebenerkreis in Jerusa-  ger(-innen) des
lem (Apg 6,5 f.), einen Fiinferkreis in Antiochien (Apg 13,1 f.), 70 dhnlich beauf- ~ Gottesdienstes?
tragte Wandercharismatiker (Lk 10,1 ff.; 9,1 ff.), dann die Apostel Paulus und

1], Roloff: Heil als Gemeinschaft, S. 96-105. Roloff meint, der bisherige jiidische Kult sei nicht im Stande
gewesen, ,,dem eschatologisch Neuen, das sich aus dem gegenwartigen Handeln Gottes ergibt, Raum zu geben.*
Der bisherige ,,Tempelbetrieb* (so Roloff!) sei dadurch (also durch Jesus) an sein Ende gekommen: ,,Die Nahe
Gottes zu seinem Volk muss von jetzt an nicht mehr durch kultische Handlungen erneuert und gesichert werden,
weil durch Jesu Botschaft Gott seinem Volk unmittelbar nahe gekommen ist“ (so Roloff: Art. ,,Der Gottes-
dienst”, S. 45.) Solche antijlidischen Deutungsversuche férdern das frihchristliche Gottesdienstverstandnis kei-
neswegs!

“8 P, Wick: Die urchristlichen Gottesdienste, S. 360 f.

9 B. Wannenwetsch: Gottesdienst, S. 166.

% p Wick: Die urchristlichen Gottesdienste, S. 273 f.

>L p, Wick: Die urchristlichen Gottesdienste, S. 275.

52p, Wick: Die urchristlichen Gottesdienste, S. 278-281.
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Barnabas (Apg 14,4.14) sowie Andronikus und Junia® im apostolischen Dienst
(R6 16,7).>* Wahrscheinlich war nur schon die Herkunft vieler enger Jesusanhan-
ger aus Galilda mit ihrem in den Schriften wohlbewanderten Meister fiir das mit
dem Tempel verbundene judische Synedrium argerlich; denn vom Land her wur-
den immer wieder Unruhen in die Stadt geschleppt.

Die Weissagungen vom Untergang des Tempels in der Verkindigung Jesu  Konflikte
waren neben der (auch innerjldisch!) umstrittenen Messiasfrage nicht nur der
romischen Besatzungsmacht ein Dorn im Auge, sondern auch vielen Leuten im
Volk, die am Tempeldienst verdienten.>® Die Jesusbewegung erzeugte aber im
Konfliktfeld der damaligen Gesellschaft nicht nur Misstrauen und Spannungen;
sie gab in ihren Versammlungen, ihrer Verkindigung und ihrer Lebensweise auch
Impulse fir eine Verarbeitung von Aggressionen:

1. Sie setzte den Ublichen Regeln des sozialen Verhaltens eine Lebensethik und
Gottesverehrung gegeniiber, die im Gebot der (Feindes-)Liebe gipfelte.

2. Anstelle der menschlichen Sozialpartner trat im frihen Christentum eine tber-
natlrliche Gestalt mit einem hohen Verheiungspotential in Erscheinung: Chris-
tus, Gottesknecht, Gottessohn, Menschensohn, Erloser Israels. Der Glaube an die-
se Gestalt entlastete die konfliktreichen, zwischenmenschlichen und gesellschaft-
lichen Beziehungen.

3. In Lehre, Gebet, Verkiindigung und Bekenntnissen der ersten Christen hatte der
Aufruf zur BulRe im Sinne der frilheren Propheten einen hohen Stellenwert, etwa
Lk 13,1-3 oder in der Bergpredigt des Matth&usevangeliums, wo die Toraver-
schérfung Jesu schlieRlich in die Gnadenpredigt ausmiindet.

4. Die Jesushewegung strebte in der damaligen Gesellschaft keinerlei Macht an,
sondern identifizierte sich selber mit Jesus, dem ,,Stindenbock*, der die Kraft Got-
tesin (gsen Schwachen verkdrpert und gerade so tber die Méchte des Bdsen trium-
phiert.

3. Die inhaltliche Vielfalt in den Gottesdiensten

Die neutestamentlichen Schriften sind reich an Hinweisen auf ein gottesdienstli-  vorlaufigkeit
ches Geschehen; aber sie stehen meist in einem anderen thematischen Funktions-
zusammenhang und wollen nicht gottesdienstliche Versammlungen beschreiben.*

Diese Funktionsverdnderungen liturgisch gefarbter Texte in einem neuen Kontext

sind Ausdruck der Vorlaufigkeit gottesdienstlicher Praxis im frihen Christentum.

Diese ist noch nicht eine abgrenzbare spirituelle Veranstaltung. Darum muss man

gerade mit solchen Texten besonders sorgféltig umgehen, wenn man heutige Prob-

leme des Gottesdienstes mit ihnen konfrontiert.® Auf solche Texte allgemeine

Richtlinien fur die kirchliche Praxis oder fiir dogmatische Lehrmeinungen abstt-

zen zu wollen, ist methodisch unzulassig.™

In der Vielfalt liturgischer, kultisch-traditioneller oder neugeschaffener Beg-  Begriffsvielfalt

riffe im Bereich des Gottesdienstes kommt das Suchen der Jesusbewegung nach

einer ihr eigenen ldentit4t zum Ausdruck. Gleiche Begriffe bedeuten an verschie-

denen Bibelstellen durchaus nicht immer dasselbe. So ist z. B. ,,episynagoge”

Hebr 10,25 der spezielle Ausdruck fur die ganze zum Gottesdienst versammelte

Gemeinde, welche verschiedene Hausgemeinden zusammenfasst. Derselbe Aus-

53 Also eine Frau im Kreis der apostolischen Dienste. Diese offenbar drgerliche Tatsache fiihrte dazu, dass aus
Junia spater ein Junias gemacht wurde!

5 G. TheiRen: Soziologie, S. 35.

%5 G. TheiRen: Soziologie, S. 55.

% G. TheiRen: Soziologie, S. 93-102.

°"p_ Wick: Die urchristlichen Gottesdienste, S. 17.

%8 S0 z. B. der sogenannte ,, Taufbefehl“ Mt 28,19f., Jesu Kindersegnung Mk 10,13-16, oft als Beleg fiir die Kin-
dertaufe herangezogen, oder das Unser Vater Mt 6,9-13 und Lk 11,2-4 (dazu G. Schille: Grundzige).

> Gegen O. Betz: Das Mahl des Herrn, S. 218: ,Es darf nicht sein (1), dass die Ergebnisse der Exegese zur A-
bendmahlsfeier und Messe in krassem Widerspruch stehen; die Glaubwiirdigkeit der Kirche (1) leidet sonst
schweren Schaden*. Was kann und soll da exegetische Arbeit an den Bibeltexten noch leisten, wenn ,,Wahrhei-
ten® unkritisch an einem kirchlichen Lehramt und an vorfixierten Dogmen orientiert werden?



111 A 05 Jesusbewegung.doc

druck meint aber 2. Thess.2,17 die endzeitlich ausgerichtete Versammlung der
Christusglaubigen.®® Das in den Gottesdiensten thematisierte Heilsgeschehen wird
unter verschiedenen Ausdriicken zur Sprache gebracht, z. B. als Vorwegnahme
und Abbild des himmlischen Gottesdienstes (Offb) oder als Vergegenwartigung
des Leidens, Todes und der Auferstehung Jesu,” als Bekenntnis zum erhéhten
Christus, als Menschwerdung Gottes oder als Aufhebung des jidischen bzw. heid-
nischen Opferdienstes durch den ein fur allemal erfolgten Kreuzestod Jesu (Hebr).

Gemeinsam ist in allen Aussagen des Neuen Testamentes, dass sich Gottes-  Gemeinsame
dienst und Kirche nicht sich selber verdanken, sondern ,,von oben* gestiftet sind, =~ Schwerpunkte
um ,unten” Kunde zu bringen.®? Diese Verkiindigung ist gepragt vom Oster-
ereignis, wie auch immer dieses verstanden wird, und vom Bekenntnis: Jesus, der
Gekreuzigte, lebt! In den liturgischen AuRerungen der friihchristlichen Schriften
stehen Epiphanie (mit der Erwartung der Wiederkunft Christi) und Kreuzestod als
Heilsereignis im Lichte der Auferstehung im Zentrum. Diese inhaltlichen Schwer-
punkte werden erst allméahlich vom Siihne-Opfer-Gedanken abgeldst.®® Der Got-
tesdienst spiegelt die Gemeinschaft der Christen als gegenseitige Dienstgemein-
schaft, wobei Eucharistie und Diakonie eng miteinander verbunden sind. Die
Christen rufen den Namen des , kyrios* an,** wobei diese Akklamation R6 10,9
geradezu rettenden Heilscharakter bekommt. Sie dient der Unterscheidung der
Geister, der Ordnung und der Erbauung beim Zusammenkommen. Der Gottes-
dienst hat in allen seinen Formen durch die Anrufung des Geistes Gottes und
durch die Vergewisserung seiner Gegenwart Epiklesecharakter.®

GemdaR Ro 12,1 f. spiegelt und erflllt sich der Gottesdienst im Alltag der  Gottesdienst
Welt. Das ethische Handeln ist der eigentliche Kult. Die Gemeinde bildet das All-  und Ethik
gemeine Priestertum der Glaubigen.®® Die enge Zusammengehérigkeit von Eucha-
ristie, Gemeindeleben und sittlichem Verhalten kommt in den frihchristlichen
Mabhlfeiern besonders deutlich zum Ausdruck, z. B. 1. Kor 10-14. Die Gefahrdung
und Zerstorung des Gemeindelebens verdirbt auch die echte Gemeinschaft am
Tisch des Herrn. Und die Verantwortung fiir die Sammlung einer Liebesgabe als
Zeichen der Verbundenheit mit der &rmeren Gemeinde in Jerusalem ist nur ein
Beispiel fur diese ganzheitliche Lebens- und Gottesdienstpraxis. In Jak 1,27 be-
steht der reine, unbefleckte Gottesdienst darin, sich der Waisen und Witwen anzu-
nehmen. Verhalten und Lehre wurzeln gemél R¢ 1,18-32 oder Gal 5,19-21 noch
stark in der traditionellen Ethik der Tora.?’

In den Gemeindeversammlungen der frihen Christen kamen verschiedene  charismen
Charismen (Gnadengaben aus Gottes Geist) zur Entfaltung. Paulus setzt sich 1.  (Geistesgaben)
Kor 12-14 damit auseinander, wobei die Unterscheidung der Geister Irrlehren,

Fanatismus und Unverstandlichkeit (z. B. in der Form der Glossolalie) abzuweh-
ren versuchte. Man kann diese gottesdienstlichen Elemente etwas gruppieren: Zu
den kerygmatischen Charismen gehdrte z. B. die Verkundigung der Apostel/-
innen, Propheten/Prophetinnen und Lehrer/-innen. Im Weiteren werden diakoni-
sche und pneumatisch-ekstatische Charismen genannt und nicht zuletzt die Gaben
der Leitung und Verwaltung.®® VVon einer Art Ordination oder Einsetzungsweihe
horen wir in den frihen Quellen nichts. Damit die Gnadengaben der ganzen Ge-
meinde zugute kommen, bedurfte es des Charismas der ,,hermeneia®, der Deutung
oder Ubersetzung fir alle.

Die urchristliche Prophetie als Gnadengabe® kann nicht aus der alttestament-  Dpas Charisma

% M. Rissi: Die Theologie, S. 117.

%1 In den Stiftungsworten beim letzten Mahl Jesu mit seinen Jiingern vor seinem Passionsweg.
%2 H. Conzelmann: Christus, S. 361.

63 H.-J. Kraus: Gottesdienst, S. 234.

6 7.B. 1. Kor 1,2 oder Apg 9,14.

%Lk 4,18; Apg 8,15; 10,44.47; 13,2.

% E. Késemann: Gottesdienst, S. 201; vgl. auch 1. Pet 4,2 f.

%P, Wick: Die urchristlichen Gottesdienste, S. 233.

68 3. Schulz: Neutestamentliche Ethik, S. 352.

%9 R 12,6; 1. Kor 14; 1. Thess 5,20; Did 10-13 u.a.
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lichen Prophetie abgeleitet werden, sondern hatte den Charakter einer spontanen  der Prophetie
Auslegung von direkt eingegebenen Offenbarungen. Das prophetische Auslegen

steht in der Nahe der damals zeitgendssischen Apokalyptik.”” In der ,proheteia“

lag auch eine missionarische Zielsetzung. Paulus hat diesen Wirkungsbereich ge-

fordert und denjenigen der Zungenrede (,,Glossolalie®) eher eingeschrankt. Die

Prophetie konnte sich lberdies der Ordnung (,,taxis*) in der Gemeindeversamm-

lung eher einordnen und erstrebte, wie auch die 6ffentliche Verkiindigung, die

Verbreitung des Glaubens.

Paulus betont die Spannung von Einheit und Vielfalt der charismatischen Ga-  oikodome* (Er-

ben im Bild vom Leib und seinen Gliedern. Mit dem Leitgedanken der ,,0ikodo-  bauung)
me* der ganzen Gemeinde versuchte er dies zu verwirklichen.”* Gegentiber einer
falschen Berufung auf die christliche Freiheit und einem hemmungslosen Ausle-
ben der Charismen schrankt Paulus 1. Kor 10,23 ein: ,,Alles ist erlaubt; aber nicht
alles dient der Erbauung!* Diese ist ein liturgisches Ordnungsprinzip, das sich z.
B. auch im Vorrang der Prophetie vor der Glossolalie duRert. Echtes gottesdienst-
liches Reden ist nicht nur ein solches fir den Einzelmenschen im Gesprach mit
Gott, sondern ein Reden fiir alle.”” Dies gilt auch fir das Beten. ,,oikodomein®
bezeichnet etwas, das der eine Mensch dem anderen schuldig ist.”® Diese Erbau-
ung aller steht im scharfen Gegensatz zur Selbstverwirklichung, die offenbar
schon in biblischer Zeit ein Problem war. Zur Oikodome gehért auch, dass ethi-
sche Ermahnungen haufig mitten in das liturgische Geschehen hineingestellt wor-
den sind.

Die These Cullmanns, wonach es neben der Taufe in neutestamentlicher Zeit  Eigenstandige
keine Gottesdienste ohne das gemeinsame Brotbrechen gegeben habe und dass ein Wortgottes-
ausschlieRlicher Wortgottesdienst, wenn tiberhaupt, eine groRe Ausnahme gewe-  dienste
sen sei,’ l4sst sich an den Quellen nicht erhdrten und gilt in der Forschung als
tiberholt.” Eine , taxis“ (Ordnung, Abfolge, Grundmodell), die Jorns flr den friih-
christlichen Gottesdienst annimmt, ist kaum begriindbar und schon gar nicht auf
alle regionalen Verhéltnisse zu beziehen. Die von Jorns erwdhnten Elemente da-
gegen charakterisieren mit grofRer Wahrscheinlichkeit die inhaltlichen Schwer-
punkte von Wortgottesdiensten: Eine Geisterfahrung wurde ¢ffentlich bezeugt mit
Dankgebet und Lobpreis, verbunden mit einer Akklamation der Gemeinde."

4. Frihchristliche Zentren gottesdienstlicher Praxis

4.1 Die aramaisch sprechende Urgemeinde in Jerusalem

Diese rein judenchristliche, anfanglich vom Apostel Petrus, dann bis zu ihrem  Kontinuitat zur
Untergang 70 n. Ch. vom Herrenbruder Jakobus geleitete Gemeinde lebte in der  jidischen Praxis
intensiven Erwartung des nahen Kommens Christi und des baldigen Anbrechens

seiner Herrschaft und des endzeitlichen Heils. Im Sinne der synagogalen Praxis

stand hier die strenge Beobachtung der judischen Tora im Vordergrund. Jidische

Lebens- und Gebetsgewohnheiten wurden weitergepflegt. Neben den klassischen

Akklamationen ,,Amen“ und ,,Halleluja* war ,,Maranatha* hier einer der altesten,

direkt an den Auferstandenen gerichteten Rufe. Tendenzen zur Fortsetzung des

oder Rickkehr zum jldischen Ritualismus, z. B. in der Fastenpraxis, dem Halten

der Sabbatgebote, dem Festhalten an der Beschneidung und an den traditionellen
Reinheitsvorschriften sind unverkennbar und mussten zu Spannungen mit den

paulinisch beeinflussten, hellenistischen und teilweise sogar heidenchristlichen

Gemeinden filhren. Auch die Einsetzung eines Presbyteriums (Altestenrat) greift

"0 G. Dautzenberg: Urchristliche Prophetie, S. 159.

™ 0. Cullmann; Urchristentum, S. 34.

2. G. Bornkamm: Zum Verstandnis, S. 115 f.

3 G. Bornkamm: Zum Verstandnis, S. 116; Ph. Vielhauer: OIKODOME, S. 5 u. 85 ff.
0. Cullmann; Urchristentum, S. 31.

’> Dazu eingehend die Arbeit von J. Ch. Salzmann: Lehren und Ermahnen.

8 K. P. Jorns: Proklamation, S. 199.
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auf eine judische Ordnung zurlck. Diese Jerusalemer Urgemeinde verstand sich
als eine Art christliche, gesetzestreue, aber intolerante Sondersynagoge. Trotz
Ablehnung des zentralen Opferkultes und Tempeldienstes war ihre Gebetsgemein-
schaft kultdhnlich und nicht an einer Kommunikation mit anderen Christenge-
meinden interessiert.

Der Abschnitt Apg 2,42-47 gibt, allerdings aus einer spéteren Sicht und wohl  Fragmente aus
etwas idealisiert, einige Anhaltspunkte fiir das gottesdienstliche Leben der Urge-  der liturgischen
meinde von Jerusalem. Die summarische Aufzéhlung und weitere verstreute Hin- ~ Praxis
weise im Neuen Testament ergeben zwei liturgische Schwerpunkte: einerseits die
tagliche Lehre mit Gebet in der Halle Salomos im Tempelareal, andererseits das
Brotbrechen in kleinen Gruppen als rituelle Handlung des Jesusgedenkens in Pri-
vathdusern.”” Hervorgehoben wird das ,,Verbleiben in der Lehre der Apostel”, der
Zwolferkreis wird aber nicht ausdriicklich erwéhnt. Ort des Gotteslobes und der
Erwartung des baldigen Kommens Christi waren die (taglichen?) Mahlfeiern.”® In
den Verhandlungen zwischen Paulus und Petrus am sogenannten Apostelkonzil
ging es vor allem um die Frage der Integration der Heidenchristen in die Gemein-
den und um die entsprechenden Konsequenzen. Petrus zeigte sich anfanglich auf-
geschlossen, anderte aber sein Verhalten unter dem wachsenden Einfluss des Ja-
kobuskreises, der die Tischgemeinschaft mit Heidenchristen ablehnte .

4.2 Die Gemeinde von Antiochien in Syrien (Stephanoskreis)

Die Gemeinde um Stephanos, der als erster christlicher Martyrer gesteinigt wur-  Distanz zu Jeru-
de,® lebte in einer gewissen Spannung zur aramaischen Urgemeinde in Jerusalem:  salem

Die Antiochener wollten in ihrer Verkindigung die Botschaft und das Wirken des

vorgsterlichen Jesus, seinen Tod, seine Auferstehung und Gegenwart im heiligen

Geist weitertragen und ausbreiten (Aussendung des Paulus und Barnabas). In den

allerdings spéarlichen gottesdienstlichen AuRerungen wird eine Distanz zur traditi-

onell-judischen Praxis deutlich. Die Anwendung kultischer Begriffe auf den

christlichen Gottesdienst wird konsequent und bewusst vermieden.

4.3 Erste Spuren christlicher Versammlungen in Rom

In Rom, wo zahlreiche Juden wohnten und ganze Quartiere unter jidischem Ein-  Missionierung
fluss standen, ist die Missionierung der ,,Gottesflirchtigen®, der Synagoge nahe-  der ,Gottes-
stehenden Menschen, zunéchst ohne den paulinischen Einfluss vor sich gegangen. ~ furchtigen®
Die christliche Verkindigung war in Rom wohl deshalb so erfolgreich, ,,weil sie

vollen Heilsanteil ohne Beschneidung versprach und so die Zuruicksetzung* der
Gottesfiirchtigen gegeniiber den Juden aufhob.®* Schon in der Mitte des ersten

Jahrhunderts war nur noch eine Minderheit der stadtromischen Christen judischer
Abstammung, obschon der judenchristliche Einfluss auf die jungen heidenchristli-

chen Gemeinden nicht zu unterschatzen ist, wie man aus R 16,3-7 schlieflen

kann. Uber die gottesdienstliche Praxis der ersten rémischen Gemeinden gibt es

kaum Anhaltspunkte. N&here Angaben finden wir erst in Schriften wie 1. Klem

oder Hirt des Hermas.

4.4 Die Versammlungen der Christen in Korinth

In dieser noch jungen, wirtschaftlich und politisch aufstrebenden Weltstadt der  vielfalt der For-
Spétantike ist eine relativ grofle Variationsbreite christlicher Versammlung anzu-  men

nehmen. Das zeigt sich trotz der auller den Paulusbriefen nur geringen Zahl von

Quellen. In gewissen Quartieren (Hafenviertel) scheint die Présenz der christli-

chen Hausgemeinden recht groR gewesen zu sein. In ihren liturgischen Formen

und in der Gestaltung ihrer Zusammenkdinfte waren sie frei und weitgehend von-

M3, Ch. Salzmann: Lehren, S. 33.

78 J. Ch. Salzmann: Lehren, S. 33-37.

¥ B, Wander: Gottesfiirchtige, S. 215.

8 Apg 6,8-15 u. 7. Zum Stephanoskreis eingehender H. W. Neudorfer: Der Stephanuskreis.
81 p_ Lampe: Die stadtrémischen Christen, S. 53 f.
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einander unabhdngig: Taufen, Missionspredigt, Unterweisung und Mahlfeiern
erforderten ihren je eigenen Aufbau. Trotzdem ist die Tendenz zu einem gemein-
samen, sonntdglichen Gottesdienst greifbar. Er begann offenbar mit einer Art Sat-
tigungsmahlzeit, die durch einen sakramentalen Akt der Anamnese des Christus-
geschehens mit den Zeichen von Brot und Wein abgeschlossen wurde; dann folgte
ein formal wenig normierter Wortgottesdienst, der die verschiedenen Charismen
zur Entfaltung brachte und in der &ueren Form etwa den griechischen Symposien
entsprach.®

5. Liturgische Elemente in frihchristlichen Gottesdiensten

Segensformeln, Doxologien, gebetsartige Stiicke, Kurzbekenntnisse oder Lob-
spriiche der ersten christlichen Jahrzehnte in einen liturgischen Zusammenhang
einzuordnen, ist kaum moglich und flihrt hochstens zu schwer begriindbaren
Hypothesen. Ebenso schwierig ist es, liturgische Funktionen solcher Einzelstiicke
zu erkennen. Bekenntnisartige Stiicke z. B. enthalten nicht einfach eine Aufzéh-
lung der wesentlichen Glaubens- und Lehrzeugnisse, sondern sind ofters Richtli-
nien gegen innerkirchliche Irrlehren oder hymnische Ausdrucksformen fiir das
Gegeniiber zwischen Gott und Mensch. Der lehrhafte und der doxologisch-
hymnische Charakter gehen oft ineinander (ber. Vieles, wie z. B. das Bekenntnis
der Juden und Christen zu dem einen, einzigen Gott, wird als selbstverstandlich
vorausgesetzt und gar nicht speziell erwahnt. Das Bekenntnis zu Jesus als dem
Christus und Heilbringer dagegen war neu und fur die Identitat der Christen ent-
scheidend.

Eines der ersten gemeinschaftlichen Gebete im Neuen Testament finden wir
Apg 4,23-30. Es enthélt eine Bitte um gottlichen Beistand, insbesondere in der
apostolischen Tatigkeit. In hellenistisch beeinflussten Gebeten steht der Dank
gegeniiber Gott im Vordergrund. Er wird gepriesen fiir seine dem menschlichen
Begreifen unzugénglichen Eigenschaften. Gebete in der Apostelgeschichte thema-
tisieren hdufig die Missionstatigkeit und haben Epiklesecharakter.®> Gemeinden,
die stdndig inneren und &uBeren Bedréngnissen widerstehen mussten, konnten
ihren Glauben nur durch unablassiges Beten durchhalten.* Nach dem Zeugnis der
Apg ist unter dem Begriff ,,Gebet” das einhalten von Gebetszeiten zu verstehen,
zu denen man sich in der Vorhalle des Tempels versammelt hat. Die paulinische
Tradition unterschied verschiedene Gebetsarten und -funktionen: das verstédndliche
Gebet (RO 8,15), das wortlos-ekstatische Gebet (R6 8,26), Psalmen und Hymnen
(wie Phil 2,6-11), Eulogien (2. Kor 1,3-7; Eph 1,3-14), Akklamationen der Ge-
meinde und schlieBlich die ,,eucharistia“ als Danksagung (1. Kor 1,4-9; Eph 1,15-
23). Der jeweilige biblische Kontext I&sst es aber nicht zu, aus diesen Gebetsarten
Schliisse Uiber den Charakter eines Gottesdienstes zu ziehen.®® Tischgebete,®® Siin-
denbekenntnisse, Gebete um Vergebung, solche um das Kommen Gottes, um Er-
lésung und Heil oder Sterbegebete haben trotz unterschiedlichen sprachlichen
Formulierungen eine immer wiederkehrende, thematisch einheitliche Gemeinsam-
keit: die Gewissheit der Gegenwart Christi und die Bitte um sein Kommen.®” Ge-
bete erwirken Wunder und schenken Erkenntnis, Weisheit und Geist als Himmels-
gaben (z. B. Mk 7,34; Apg.9,40; 12,5; 16,25 f.; 28,8).%® Beten, Fasten und Almo-
sen werden oft in einem Atemzug genannt.®

Neben Lesungen aus der Tora und den Propheten, wie sie die frihen Christen

Unsichere Zu-
ordnung

Erste gemein-
same Gebete

Grundlegende

8 H. J. Klauck: Der Gottesdienst, 57 f.

87.B. Apg 8,14 f. : , Als die Apostel in Jerusalem horten, dass Samarien das Wort Gottes angenommen habe,

sandten sie Petrus und Johannes zu ihnen. Und diese kamen hinab und beteten fir sie, dass sie den heiligen Geist

empfangen mdchten”.

8 W. Ott: Gebet und Heil, S. 130 f.

8 H. J. Klauck: Der Gottesdienst, S. 52.

8 Aus dem Judentum z. B. die ,tefillah“.

8 K. Berger: Art. ,,Gebet“. IV. Neues Testament, S. 48 f.
8 K. Berger: Art. ,,Gebet“. IV. Neues Testament, S. 49 f.
8 K. Berger: Art. ,,Gebet“. IV. Neues Testament, S. 53f.
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aus der Synagoge Ubernommen haben, gibt es bereits in den altesten Quellen der ~ Dimensionen
Jesusbewegung eindeutige liturgische Dimensionen, z. B. Danksagung (1. Thess

1,2; 2,13), Gedenken (Anamnese, 1. Thess 1,3), Glaubensvertiefung (1. Thess

3,10), Wissensvermittlung (1. Thess 4,13), Paraklese (1. Thess 4,1), Frbitte (1.

Thess 3,11 ff.) oder Segen (1. Thess 5,23 f.).% Segnen betrachtete man nicht als

eine von Jesus eingesetzte Handlung wie die Taufe oder das Abendmahl. ,,Im Se-

gen haben wir eine die Testamente Ubergreifende und zusammenhaltende sakra-

mentale Handlung*.**

Nach 1. Thess 5,27 soll der Brief ,,allen Briidern* vorgelesen werden. Eine Lesungen
sich wiederholende Verlseung desselben Briefes in derselben Gemeinde wird nir-
gends erwéhnt, wohl aber ist in Kol 4,16 vom Austausch der Briefe zwischen ver-
schiedenen Gemeinden die Rede.*

Ein friihes Beispiel von Schrifterklarung durch den Vorleser selber findet sich  schrifterklarung
in Lk 4,17-30. Ob fruhchristliche Prediger Menschen in verschiedenen Lebensla- und Haustafeln
gen und Standen, Jiingere und Altere, Frauen und Méanner, Freie und Sklaven ge-
sondert ansprachen, ist nicht mehr zu ermitteln.** Méglicherweise deuten die in
verschiedenen Briefen verstreuten Haustafeln darauf hin. Justins viel spétere Got-
tesdienstskizze (um 155) in Apol 1,67 gibt jedenfalls den Hinweis auf die enge
Verbindung zwischen Ansprache als Textauslegung und ,,Warnung und Ermah-
nung zur Nacheiferung dieser vortrefflichen Dinge*.**

Aussagen Uber Jesus Christus wurden nicht nur lehrhaft in systematischen  Hymnisch-
Gedankenentwicklungen vorgetragen, wie dies Paulus in seinen Briefen ansatz-  bekenntnisartige
weise getan hat, sondern vorwiegend in Hymnen und bekenntnisartigen Formen, ~ Christusaussa-
welche die eigene Betroffenheit spirbar werden lassen. Dabei mussten zunachst gen
die Passion, der Kreuzestod und das Osterereignis verarbeitet und als Heilsge-
schehen gedeutet werden, nicht die wunderbare Geburt Jesu, seine himmlische
Préexistenz oder seine oft geheimnisvollen Worte und Handlungen. Der Hymnus
war schon in der alttestamentlich-jldischen Tradition die geldufige und angemes-
sene Sprachform fur die Anbetung Gottes, wobei die Er- und die Du-Form mitein-
ander abwechseln. Erzahltexte, Hymnen oder Kurzbekenntnisse erwiesen sich als
sachgemaRe, dem Geheimnis der Menschwerdung Gottes am ehesten entspre-
chende Ausdrucksformen im Gottesdienst. Was Hans Weder hermeneutisch flr
die Sprachform der Evangelien festgestellt hat, lasst sich auch auf liturgische Tex-
te Ubertragen: Zur Beschreibung eines Menschen reicht die literarische Form der
Biographie aus; der Darstellung géttlichen Verhaltens dient der Mythos. Die E-
vangelien aber sind weder Biographien Jesu noch Christusmythen. Sie lassen sich
nicht auf ein vorgegebenes literarisches Modell festlegen. Wie die Gattung der
Evangelien, so sind die hymnisch-bekenntnishaften Liturgietexte in der Sache
eines geheimnisvollen, einmaligen Geschehens begriindet.”

Zusammenfassend driickt das Bekenntnis R6 10,9 das neue Selbstverstandnis Das spezifisch
der friihen Christen aus: ,,Wenn du mit deinem Mund Jesus als Herrn bekennst, Neue in den
und glaubst in deinem Herzen, dass Gott ihn von den Toten auferweckt hat, bist du  frihchristlichen
gerettet“.®® Neu gegeniiber der judischen Tradition war das iiberwaltigende Ge- ~ Cotesdiensten
denken an Tod und Auferstehung Jesu im Blick auf seine Wiederkunft.”” Dabei
wurde diese Anamnese nicht als Ablésung von der Synagoge verstanden, sondern
integriert in die judisch-christlichen Erwartung des Heils und einer Heilsgestalt.

% Th, Séding: Wort des lebendigen Gottes?, S. 49.

L D. Greiner: Segen und Segnen, S. 323.

% K.-P. Jorns: Liturgie — Wiege, S. 318; J. Ch. Salzmann (Lehren, S. 21) referiert die bei Martin Hengel erwahn-
te Vermutung, wonach schon frith neben der Briefliteratur im Gottesdienst friihchristlicher Gemeinden auch
Textgut aus den biblischen Evangelien vorgelesen worden sei.

% Dies behauptet J. M. Nielen: Gebet und Gottesdienst, S. 188.

% J. M. Nielen: Gebet und Gottesdienst, S. 191.

% H. Weder: Neutestamentliche Hermeneutik, S. 308 f.

% \/gl. H. Conzelmann: Christus im Gottesdienst, S. 356.

% B. Klaus: Antikes Erbe, S. 19.
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